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Rihla y siyahas en el Magreb central y rumbo a Oriente en el siglo XviIii:
el caso del viajero Hocine al-Wartilani (1713-1779)

Djamil Aissani. Société Gehimab Bejaia y Centre national de recherches préhistoriques, historiques et anthropologiques (Argelia)

Durante toda su vida, el célebre viajero Hocine al-Wartilani (1713—1779) no dej6 de visitar Cabilia,
sus pueblos y sus ulemas. Un dia, se decide a emprender su famoso periplo. Llegado a las inmediaciones
de Bugia, lleva a cabo su «pequefia peregrinaciéon» a los valis (santos) de la cindad, parada obligatoria -
y preludio de la gran peregrinacién, en el curso de la cual conducira una caravana. Ese viaje durd mas
de dos afios, y segtin él, lo emprendid «para purificar el alma» en compaiiia de un millar de compatrio-
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tas. Una vez llegado a Kl Cairo, coincidio con el célebre viajero hinda Essa'bidi. Este, autor del lexico

mas importante del siglo XVIII, le consagra grandes elogios y escribe su genealogia completa. En 1768.
al-Wartilani ya ha culminado la redaccién de su obra Nuzhat al-Andhar fi Fadhl "Ilm at-Tarikh wal
Akhbar, mas conocida con el nombre de Rihla, que recoge numerosos datos esenciales sobre Africa del
Norte en el siglo XVIII. Se trata de un relato de viaje muy original en varios aspectos, escrito cuando
al-Wartilani ya habia elfectuado su peregrinacion a L.a Meca, motivado por la conduccion de una gran
caravana, ademas de otras «motivaciones espirituales». Asi, la obra contiene detalles sobre la vida en
sociedad recogidos a lo largo de todo el periplo.

Los viajes cientificos en el Mediterraneo rraneo; hombres que, hoy en dia, no se consideran

viajeros y no dejaron por escrito ningun relato de
En la Edad Media, numerosos hombres de cienciay  viajes propiamente dicho. Sin embargo, sus escritos

religiosos emprendieron viajes a través del Medite-  cientificos (matematicos, astronémicos, etc.) contie-
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en Informacion muy valiosa, puesto que los relatos
‘e los viajeros, como casi todas las fuentes musul-
manas de la época, apenas ofrecen datos directos
sobre la historia economica del territorio. Asi pues,
tichos escritos resultan muy ttiles para completar el
=squema de las direcciones comerciales de entonces,
© también porque completan otras fuentes o son

-ompletados por estas.

Sugia, una etapa importante de los itinerarios
2e viaje en el Mediterraneo

~a mayoria de los viajeros que escribieron sobre
Sugia visitaron la ciudad: Muhammad al-’Abdari
-n 1289, Ibn Battuta en 1325, Khaled al-Balaw1 en
1336 (y en 1340), Abdel-Basit Ibn Khalil en 1464 (y
-n 1466), Abul-Hasan al-Tamgaruti en 1589, André

“eyssonnel en 1724 o Hocine al-Wartilani en 1765.

Con respecto a la época medieval, la importancia
 lanaturaleza de los datos proporcionados por cada
=lato varian mucho. Sin embargo, la 1magen global

‘e Bugia brilla a los 0jos de todos los viajeros. En la
‘poca de los «siglos oscuros del Magreb» (es decir,
sasado el siglo XV), constatamos que los viajeros mo-
“ernos occidentales (el caballero Laurent d’Arvieux,
“_doctor A. Peyssonnel, al-Hasan al-Wazzan o L.eon
-l africano) hacen una descripcion de la naturaleza
+ las gentes que van hallando en Bugia. La ciudad
sstaba protegida por las alturas y daba al mar, pero
=0 por ello permanecia aislada del espacio terres-
re. Muy al contrario, nuestros viajeros muestran
“aramente que estaba muy conectada con el resto
‘2] Magreb, el Mashrek y el pais de Sudan, ya que
staba situada en el eje este-oeste y norte-sur que
sasaba por Constantina y por Biskra (Aissani, 2008).

~I-Wartilani y al-Tamagqruti: la vida religiosa y
2 espiritualidac

“n cambio, y para seguir en la época moderna, los

‘os viajeros magrebies al- Tamgqaruti y al- VWartilani
=0 tenian las mismas preocupaciones que los demas.
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Ambos se interesaron, sobre todo, por la vida reli-
giosa y los valis (santos). Originario del sudeste de
Cabilia (Beni Ourtilane, valiato de Setif), Hocine
al-Wartilani habia cursado sus estudios en diversas
zauias o escuelas, pero Bugia le fasciné hasta el punto
de que no repar6 en halagos sobre la ciudad, a la
que considera santa y afirma que «la ciencia rebosa
el corazon de sus hombres asi como brota el agua
de sus fuentes». Alli pasa «el ramadan cada afio,
con el objetivo de quedarse a 1mpartir clases a los
estudiantes». Aprende, sobre todo, la ciencia de los
ulemas, y se maravilla ante las «quinientas jovenes
de Bugia que han aprendido la Mudawana,' y las que
conocen a Ibn al-Hadjib® [...] son innumerables»
(al-Wartilani, 1908). Asi, puede apreciarse el interés
especial que al-Wartilani concede a la instruccion de
las jovenes, e incluso esboza el retrato de una de sus

mujeres, Awicha: «una pura sangre, libre, augusta,
generosa, buena, distinguida, noble y letrada; sabia,
mas o menos, un cuarto del Coran de memoria y
algunas letanias, entre ellas la VWadhifa de Cheikh
Zarruq’ y parte de la Risala de Thn Abi Zaid»" (al-
Wartilani, 1908; 529).

Viajes, geografia y Rihla

En los afios setenta del siglo pasado, los especialistas
en historia economaica destacaron la importancia de

las redes, sobre todo las comerciales, en la estruc-

turacion del espacio islamico (Dejugnat, 2017). En
la misma eépoca, Marshall G.S. Hodgson proponia

une relectura de la historia de la «Alta Edad Media

musulmana» (siglos XIII-XV), sefialando, sobre todo,
la importancia de la circulacion de sabios, letrados
y sufies en el curso del islam (Dejugnat, 2017). Mas

concretamente, Dejugnat propone reinsertar esos
relatos de viaje en el marco de una practica literaria
y erudita, la busqueda del saber, que desempeil6 una

funcion esencial en la estructuracion del mundo

1. En el islam argelino anterior a 1830, la fuente principal del malikismo era la obra al-Mudawwana, del jurisconsulto de
2 escuela de Kairouan Ibn Sahnun (776—854). Se trata de una compilacion de consejos juridicos de la escuela de Medina

2ctados por el iman Malik (Ibn Anas, 708—796).

2. Ibn Hadjib (1175—1248), jurisconsulto egipcio, autor de la célebre Mukhtassar fi al-Figh, que desempefo un papel
=sencial, a finales del siglo xii, en la renovacién de los estudios de figh (jurisprudencia) de todo el Magreb desde Bugia.
3. Se trata del sabio sufi Ahmed Zerruq al-Barnusi (1443—1493).

4. Ibn Abi Zayd al-Qayrawani (922—996) es un jurisconsulto bereber malikita. Su obra al-Risala esta considerada como

= libro de referencia del malikismo en el Magreb.
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musulman mucho antes del siglo XIIL La practica
erudita del «viaje en busca del saber» (Rihla 11 Talab
al-'IIm), llamada «viaje a Oriente» en el Occidente
musulméan, constituia un engranaje necesario para
el funcionamiento de un sistema de transmision
del saber basado en el contacto directo y la escu-
cha (Sama") de los maestros. De regreso a casa, ya
provisto de los indispensables 1djaza (diplomas),
el estudiante ya habia completado su itinerario de
aprendizaje y disponia de una nueva autoridad, que
le otorgaba la posibilidad de incorporarse al circulo
de los ulemas (Dejugnat, 2017).

En el siglo XVIII, pocos eran los peregrinos que
optaban por el viaje maritimo, pues este conllevaba
demasiado riesgo, debido al estado rudimentario de
la navegacion y, en general, a la inseguridad que
reinaba en el Mediterraneo. La ruta principal de
caravanas que seguian tanto los peregrinos como
los comerciantes magrebies atravesaba toda Africa
del Norte desde el sur marroqui para desembocar
en el delta del Nilo. Este itinerario, que constituia
una via esencial de comunicacién entre las diversas
partes de Africa del Norte, venia impuesto, sin duda,
por la orografia del pais y el uso del camello como
medio de locomocién primordial (Hadj-Sadok,
1951). Esa fue la ruta que siguieron los dos peregri-
nos marroquies: al-Ayyachi, en 1072 h/1662, e Ibn
Nasir, en 1121/1712 (Berbrugger, 1948). Las vias
secundarias estaban, todas ellas, orientadas hacia el
sureste, en direccion a la alquibla religiosa (para el
rezo), y no por casualidad este término designa el
sur en todas las lenguas del norte del Magreb. «Para
ir a Oriente, primero habia que dirigirse al sur, y
esa direccion acabé identificando la de La Meca, el

polo religioso de los musulmanes del mundo entero»
(Hadj-Sadok, 1951).

La vida y los viajes de al-Wartilani

La vida de al-Wartilani

Al-Wartilani es una de las figuras emblematicas de
la Argelia del siglo XVIII. Perteneciente a la tribu de
los Ath Ourtilane (al sureste de Cabilia, hoy parte
del valiato de Setif), sus bidgrafos lo presentan como
jerife, es decir, noble descendiente de Mahoma.
Asi, por derecho de nacimiento le corresponde la
baraka (Hadj-Sadok, 1951). Empez6 a frecuentar

la escuela coranica local muy joven, donde aprendio

los sesenta hizb del Coran, y luego pas6 por varia

szauias (escuelas) en busca del saber en todas sus

facetas: derecho musulmén, figh o jurisprudenciz
oramatica, matematicas, ciencias religiosas... pars

convertirse asi en ‘Alem (es decir, sabio), igual que

su abuelo y su padre, al que acabara sucediendo. En
esa época es cuando se especializa en sufismo (Il
at-Tassawuf), la disciplina por la que siente uns
especial vocacion.

En toda la regiéon ocupara una posicion sociz
preeminente, pues es un sabio procedente de uns
familia de sabios y dirige una importante zauiz
Muchos de sus antiguos alumnos, al terminar e
estudios, ocuparan diversos cargos privilegiades
(cadi, mufti, caid...). Por todo ello, dondequiers
que se desplaza, recibe una calurosa acogida con
orandes honores. Asi, todos los afios pasa el ramadas
en Bugia, a la vez que imparte un curso de teologis
y sufismo muy frecuentado (al-Wartilani, 130%
13). Las noticias de su partida a La Meca atraes
a una multitud, que acude a despedirlo y desear:

buen viaje.

Sus viajes: siyahas (en el Magreb central)

En la primera parte de la Rihla, al-Wartilani recuer
da las circunstancias que lo han llevado a emprendes
por segunda vez, el peregrinaje a La Meca (llamac:
hajj). Lo vemos caminando por el sur de Constantizs
v atravesar la Cabilia. Por todas partes va conocienc:
a otros nobles y sufies, todos ellos Ahl al-"Ilm wa
Fadhl (gentes de mucho mérito y gran sabiduriz
(Hadj-Sadok, 1951). Ademas, declara su amor pes
Cabilia y su orgullo por los cabilios, cuya geners

sidad, entre otras virtudes, resulta «inigualables

(al-Wartilani, 1908; 159). Hadj- Sadok resume biex

la situacién: «Dedica unas palabras a todos; les pice

que lo ayuden a realizar su proyecto de viaje y veles
por él y por sus cuitas en este mundo y en el otre:
(Hadj-Sadok, 1951). En efecto, él ya habia reparacs
en el hecho de que los ulemas y los valis (santos
de Cabilia no merecian la suficiente atencion de los
letrados, por lo cual intentara recoger tantos datos
como pueda al respecto (manuscritos, leyendas, etc.
Antes de preparar su viaje a L.a Meca, al-Wart:-
lani efectia varias siyahas (viajes espirituales) pore.
centro del Magreb. En el oeste, visita los mausoleos
de Tlemcen («Sidi Boumedienne; Cheikh Sanus:
el iman Ibn Marzuk al-Hafidh, comentarista de al-
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Surda; el 1iman Ibn Zekri; los hijos del iman y los
_gbani...» [Aissani, 2019]). Al este, emprende una
seregrinacion que lo conduce al oasis de Si1d1 Kha-
ed (Zab), pasando por Tolga y Ouled Djellal. Pero
0s viajes descritos con mas detalles seran los dos
1ue realizo por toda Cabilia. En efecto, las ochenta
srimeras paginas de su Rihla estan dedicadas a sus
recuerdos de las siyahas. Empieza por el «pais de los

swawa» (la Gran Cabilia), sigue por Dellys (Tadles
:l-Mahrousa), pasa por Tamoqra —1lo cual incluye la
isita a la tumba de Sid1 Yahya al-Aydli, al sureste de
ikbou—, para llegar a Qal‘an’Ath Abbas—capital
‘el antiguo sultanato de los Ath Abbas y morada del
“mir de la Medjana—, donde visita la tumba de Sid1
‘bderrahmane. Para regresar, toma otro 1tinerario
e lo lleva, entre otros lugares, a Ben1 Frawsen,
satria de Ibn Mu't1 (fallecido en 1231), un célebre
sramatico, autor del tratado al-Alfiyya. Finalmen-
=, parte hacia Bugia y pasa por Wad Bijaya —es
“=cir, el cauce del Soummam— y Bir Slam —cuyo
~ombre significa «pozo de la paz»— hasta llegar a

= ciudad, donde recorre varios lugares santos (valis), -

~tentando dimlgar sus conocimientos.

=ihla hacia La Meca

solo mucho después emprendera su famoso periplo
“acia La Meca. Parte del sudeste de Cabilia (Beni-
artilane, Beni Hafedh, Beni Yaala, Zemmora,

““ad Bou Sellam ), pasa por el sudeste de la zona de

onstantina (Barika, Mdukal, Le Zab, Biskra...),
« llega al sur de Tnez (al-Khanga Sidi Nadji, To-
w=ur, Gabés...). A continuacioén, se adentra en las
~=ziones de Tripoli y Cirene, donde visita Iripoli,
“lisrata, Ma'atan Saluk (Benghazi), al-Tamimi (ya
«= la costa), hasta Wadi-r-Ruhban, valle habitado
“or anacoretas cristianos en la frontera de Kgipto.
2 continuacion del viaje hacia La Meca de al-
‘“artilani se basa en la Rihla del viajero 1bn Nasir
Jerbrugger, 1948). En efecto, este ultimo ofrece
#n su texto un itinerario mucho mas completo, y
menciona con suma precision todas las paradas de

= CdI'avalrlld.

De regreso, no indica su itinerario en la region
“renaica, quiza porque ha extraviado sus cuader-

wos de viaje. En Gabes, la caravana se separa: una
wurte sigue hacia Tozeur, Natta, Sid1 Ugba, Biskra,
“_ mientras que la otra, donde se encuentra al-
wriilani, se dirige hacia Tanez. Esta pasa por Sfax
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(antigua villa fortificada, con una gran mezquita,
vergeles, puerto...), Ttnez (universidad de Zaytou-
na, cementerio de az-Zallaj, Sid1 Mahraz, as-Sayyida
al-Mannubiyya, Bab al-Mnara, Bab as-Swiqa),
Testur (un burgo, casi una ciudad pequefia) y El
Kef (ciudad mediana, en la frontera entre Argelia
y Ttinez, gran fortaleza de murallas desportilladas).
De regreso a Argelia, pasa por la ciudad de Cons-
tantina, una capital mediana rodeada de murallas
con tres puertas: Bab al-Wad, Bab al-Jabiya y Bab
al-Qantara, y dotada de una gran casba, varios zocos
y cinco mezquitas para las plegarias del viernes.
Al-Wartilani afirma que una de ellas se parece a
la mezquita de Pacha, en Tripoli, y a continuacion
se pregunta si acaso el constructor sera el mismo
(Hadj-Sadok, 1951).

Finalmente, vuelve a «sus» territorios, sobre
todo a la regiéon de Zemmora, que siempre ha sido
una zona de paso de caravanas muy importante. Tras
despedirse de los habitantes de esta pequefia ciudad,
y haber rezado por ellos, al-Wartilani escribe: «He-
mos emprendido el camino de Abi Khamis |...],
nos hemos encontrado con amigos y conocidos de la
region de Beni Yaala, que nos esperaban. Se pusie-
ron muy contentos al vernos, y saber que habiamos
regresado. Que Dios los guie por el buen camino y el
del Profeta. Recé porellos|...]|». No deja de visitar
el mausoleo de Sidi al-Djoudi al-Alami (siglo XVI),
en Tiknitchout, que hoy en dia se encuentra en la

frontera entre Zemmora (valiato de Bordj-Bou-

Arreridj) y Ath Yala (Guenzet, valiato de Setif).

Sus obras

Al-Wartilani es autor de numerosos shuruh (co-
mentarios), sobre todo de textos religiosos y sufies,
pero solo la Rihla se puede considerar la obra que
ha perpetuado su labor vital. Las notas que escribio
sobre sus siyahas (viajes espirituales) permiten com-
prender cuales son sus temas de estudio, sus métodos
de investigacién y su proceso de redaccion. Para
ello, primero vamos a detenernos en su labor sobre

el sabio sufi Yahya al-Aydli (fallecido en 1477) y la

zauia de Tamogqra (valle de la Soummam).

* al-Wartilani y Yahya al-Aydl:
Existen muy pocas fuentes sobre el vali (santo

y sabio) Yahya al-Aydli entre los siglos XV y XVII:
una evocacion en la introduccién de as-Sebagh, y
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~caso un breve comentario de un bio-bibliograto
(as-Sakhaw1). Ha habido que esperat tres siglos des-
pués de su muerte para ver como se emprendia un
analisis profundo de su vida, su obra y su influencia.
Hocine al-Wartilan (1713—1779) es quien esta en
el origen de ese trabajo, pues para emprender su
viaje parte de Tamoqra,y los jeques de la zauia le
piden que escriba la biografia de Yahya al-Aydli. Asi,
encuentra en los archivos unas hojas dispersas que
se encarga de recoger, algunas en lengua bereber.
Gracias a esas hojas y a var1os testimonios orales, al-
Wartilani redacta tres escritos: la Rihla, el Sharh al-
Wadhifay los Manaqib (manuscritos) (al-Wartilan,
1908). Estos tltimos le permitiran trazar el retrato
real de Yahya al-Aydl, VWa mararna. Al-Wartilani
lo presenta como el maestro (al-Shaykh), el santo

virtuoso (al-Wal al-Salah), el lider manifiesto (al-

Qutb al-Wadhih).

. Su herencia espiritual: culto de los santos y el

sufismo

Al-Wartilani se convirtio en uno de los grandes
maestros sufis de la Argelia del siglo XVIII. Su re-
corrido se parece mucho al del caminante (salik), y
se basa en la conformidad a los preceptos religiosos.
Asi, afirma: «La verdad (al-Haqiqa) es el corazon
(Lubb) de la ley (al-Shari'a) y el resto de las cosas
<olo son innovaciones censurables» (Aissani, 2008).
I levé a cabo una btisqueda espiritual a traves de sus
viajes. Més concretamente, completa la redaccion
de su Rihla en 1768, unos anos después del regreso
- Ath Smail (Gran Cabilia) de Sidi ‘Abderrahmane
al-Guejtuli, fundador de la tariga Tarehmanite—
Rahmaniyya (Aissani, 2008). Su trayectoria va de la
simple creencia a la apertura espiritual (al-Fath) y
de contemplacion (Mushahada), mncluso alcanza el
estado de lider manifiesto (Qutb wa dhih). En cuanto
5 su vinculacion al Camino, se une a ulld cadena
iniciatica multiple, una de las especificidades del
sufismo de la época otomana, y a los maestros de las
turug (cofradias): Qadiriyya, Shaduliyya, Khalwa-
tiyya... Se revela adepto a la Shaduliyya y queda

autorizado a transmitir e iniclar a los noviclos en .«

Via Khalwati (cf. S. Bala en Aissani, 2008).

. Al-Wartilani y la localizacion de la tumba d=

profeta Sida Khaled

Al-Wartilani efectuo varios peregrinajes (entre
los que destaca el de 1765) a Zab, al sur de la regios
de Constantina, para visitar la tumba de Sidi Khales
(y la zauia de Bentouis) (Aissani, 2008). Kl viajer
al-*Ayyachi hizo el mismo recorrido antes que .
enn 1661. En sus escritos, ambos elogiaron vivamenis

de Zab, Abd al-Rahman al-Akhar
(1512-1574),y coinciden en atribuirle la divulgacios

2] matematico

de la mision de Sidi Khaled, asi como la localizacios
de su tumba, mediante la aplicacion de su famos:
«método de cuadratura»’ (Gellens, 1990 ; Aissan:
0019). Por taltimo, tambien abordan la cuestion de &
este fue realmente un profeta (Aissani, 2019). Otm
viajero en el que nos detendremos mas adelants
en su Rihla ¢
tumba de Sidi Khaled pos

parte de 1-Akhari. Sin embargo, mostro sus dudas

Thn Nasir ad-Dar'i, tambien evoco

descubrimiento de la

con respecto a la llegada de un profeta a Z.ab.
1] Rahman al-Akhar

es uno de los poquisimos matematicos

Cabe recordar que Abd
magrebies
conocidos en el siglo XVI. Su Nazm al-Siradj fi ‘Il
al-Falak, poema didactico compuesto en 1533, es um
de los tratados de calendario mas populares, doncs

expone, precisamente, el «método de cuadratura:

(‘Ilm at-Tarbi’) (Aissani, 2008 y 2019).

La Rihla (Nuzhat al-Andhar)

T.a obra Hihla de al-Wartilan1 se titula Nuzha
2l-Andhar fi Fadhl ‘Ilm at-Tarikh wa al-Akhbas

[Divertimento sobre las perspectivas en torno a los

meéritos de la ciencia historicay analistica] (al-War

tilani, 1908). Redactado hacia 1768, se publicara =
Argel en 1908 gracias a Mohamed Bencheneb, bax
demanda del gobierno general argelino. En efecta

los colonizadores, en ese momento, buscaban obtenss

5 E| método de cuadratura (*/Im at-Tarbi* ) se inscribe en |a ciencia
determinacion del ascendente astrolégico y la posicion de la Luna en el zodiaco.

direcciones cardinales segun

homadnima, una técnica astrologica basada en =
Por cuadratura se entienden las cuats

las cuales el espacio se divide en cuatro partes. La operacion se repite tantas veces come

sea necesario para restringir la amplitud de la ubicacion buscada.
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imaxima informacion posible acerca del pais y sus
sabitantes. En 1934, W. Margais sefialaba que la obra
sun no habia sido objeto de un estudio completo, y

nerecia traducirse, aunque fuera parcialmente. Eso
'3, precisamente, lo que hara Hadj-Sadok en 1952,
«eleccionando aquellos fragmentos «més personales
‘e al-Wartilani» (al-Wartilani, 1908).

La ediciéon de la Rihla es un grueso volumen
on cinco paginas independientes del texto, 713
saginas de notas de viaje y 105 paginas de tablas.
~a obra contiene una enorme cantidad de datos
ssenciales sobre el norte de Africa en el siglo XVIII.

“n esa época, no habia suficiente informaciéon sobre
“l periodo otomano en el interior del pats. ;Como se
avia en Argelia, Tnez o Tripolitania? Y sobre todo,
en que condiciones politicas y sociales?

=studio de las fuentes
=n 1952, el orientalista Hadj-Sadok realiz6 un ana-
1s1s critico de la edicion de Mohamed Bencheneb,

‘onde constata que esta presenta ciertas lagunas
‘ebidas, probablemente, a la corrupcién de los
manuscritos utilizados para establecerla. Enumera,
:sl, los términos deformados que no ha sido posible
orregir y estropean, por tanto, un gran ntimero de
‘rases. Constata, asimismo, que el indice alfabético
‘e las obras citadas «parece un catalogo de libreriax,
on la presencia de todas las ramas del conocimiento
“umano: geogratfia, historia, moral, filosofia, de-
- recho, ciencias religiosas, literatura, gramatica. ..
Hadj-Sadok, 1951). Cabe sefialar que el manuscrito

« habia litografiado en Ttinez en 1321, con notas al
nargen escritas por Salah b. Mhanna al-Qusantini

Hadj-Sadok, 1951).

Desde el principio, al-Wartilani indica sus fuen-

s principales: «Me guio, sobre todo, por la Rihla de
“uestro maestro Sidi Ahmed Ibn Nasir al-Dar'i al-
. 2'fari». También cita a algunos historiadores, como
-+ autor de Al-Nubda al-Muhtaja fi Dhikr Muluk
- “=nhadja, el de Mukhtassar al-Juman fi Akhbar Ahl
wz-Zaman o el de Husn al-Muhadara fi Akhbar Misr
val-Qahira. Llegados a este punto, podemos decir
w2 el tratado de historia AI-Nubda al-Muhtaja de
~ “n Hammad (fallecido en 1230) solo aparece citado

- sveces sin el nombre del autor y muy brevemente,
“asta el punto de que Hadj-Sadok se pregunta si al-
~artilani ley6 el libro, en tanto en cuanto hoy en dia
« considera una obra perdida (Aissani, 2019). Por
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otra parte, algunas obras que aparecen ampliamente
citadas en las partes de la Rihla relativas a Kgipto
y Argelia después no tuvieron repercusiéon alguna.
Asi, para dicho itinerario, al-Wartilani se sirve de la
Rihla de Ibn Nasir y evoca las Rihlas de al-Abdari
y al-Ayyachi, pero solo porque Ibn Nasir las habia
reproducido en su obra (Hadj-Sadok, 1951).

En Biskra es donde el itinerario de al-Wartilani

se une al de Ibn Nasir. A partir de entonces, re-
produce sin medida largas paginas del «maestro
de maestros», al que llama Cheikh Chuyukhuna.
Hadj-Sadok constata que, de las ochenta paginas
consagradas al recorrido por Biskra hasta Tripoli,
toma prestadas treinta y ocho, proporcién que va en
aumento a medida que avanza por paises que le re-
sultan cada vez mas desconocidos, por ejemplo, en lo
que respecta a la descripcion de lugares (Had-Sadok,
1851). Mas concretamente, al-Wartilani copia datos
antiguos que recibe de cuarta mano sobre la historia
y la geografia de Tripoli, Jbal Nefusa y los paises de
Barqa. En efecto, Hadj-Sadok ha comprobado que
Ibn Nasir, a su vez, tomé esos datos prestados de
al-Ayyachi, que los toma de Muhammad Ben Ali
(comentador de la Chugqratisiyya), y este los recoge
de al-Bakri (al-Wartilani, 1908; 219 y siguientes).
Por esa razon, Hadj-Sadok se limita a analizar los
aspectos mas personales de la obra, y deja a un lado
los datos copiados durante paginas y méas paginas
sobre los autores de Rihla de historia, geografia o
derecho (Hadj-Sadok, 1951). Asi, concluye que «su
aportacion es mas bien escasa para un volumen tan
grueso» (Hadj-Sadok, 1951). Sin embargo, la obra
contiene una profusion de datos sobre las rutas y

la organizacion de las caravanas de peregrinos, asi
como de la situacion politica, econémica y social de
los paises recorridos.

Caravanas, rutas de caravanas vy viaje de los
peregrinos

En el afio 1766, Cheikh ar-Rakb (el jefe de la ca-
balgata) de Argel anuncia la partida de la caravana
hacia I.a Meca con unos meses de antelacién, como
tenia por costumbre. Los pregoneros piiblicos reco-
rren los pueblos y las ciudades para proclamar la
noticla. Al-Wartilani, que ya habia efectuado ese
mismo peregrinaje, se siente tentado a repetirlo
por varias razones, la mas importante de las cuales,
seguramente, era «purificar el alma». Asi, hace los
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tramites religiosos necesarios y emprende el camino
con sus dos esposas, Awicha y Aicha, su hijo Ahmed,
su nuera, Fatima —que no es otra que la hermana
de Awicha—y cinco mulas como montura, una de
las cuales lleva él mismo.

Ya hemos mencionado mas arriba los itinerarios
terrestres de los viajeros del norte de Africa. Para al-
Wartilani y los peregrinos procedentes de Cabilia, el

1tinerario empleza en Bem Ourtilane. De Zemmora,
se dirigen hacia Oued Bou Sellam para subir directa-
mente hacia el sur hasta ATn Oulmene (Colbert - Qasr
at-Ta’ir). Este era el punto de encuentro de todos los
peregrinos procedentes de Argel y de Cabilia, desde
donde emprendian rumbo hacia Biskra para tomar
la ruta caravanera mas importante. Ahi también se
unian con los peregrinos provenientes del oeste, el
centro y el este del pais (Mascara, Mazuna, Medea,
Blida, M’sila, Bouira, Annaba, Constantina, Zab...).
HEntre estos encontramos a figuras notables: al-Hadj
Muhammed b. Maamar (suegro del dey de Argel),
Sidi Abdelmoumen (cadi de Bugia), Sidi Ahmed as-
Seddik (preceptor del hijo del sultan de Argel), Sidi
Muhammed b. Bukhtuch (sultan de los zwawa), etc.

(al-Wartilani, 1908; 599 y siguientes). En el grupo

tienen cabida todas las representaciones sociales: altos
funcionarios, grandes jefes de tribu, sabios, campe-

s1nos. . .«todos animados por una fe ardiente y unas

profundas creencias religiosas, decididos a afrontar los

riesgos y sacrificios del camino. Una plegaria en La
Meca o en Medina bien vale mil plegarias en otros
lugares» (Hadj-Sadok, 1951; al-Wartilani, 1908; 39).
Cada cual debe ser consciente de su deber de respetar
la disciplina del viaje (Adab as-Safr), que implica la
solidaridad con todos los peregrinos. l.a caravana es
una sociedad en marcha con una organizacion propia,
dirigida por un jeque o emir. La direccion religiosa
esta asegurada por el peregrino mas cualificado, que
hara las veces de mufti. Asimismo, hay un cadi con-
sagrado a 1impartir justicia.

Al-Wartilani se encargara de la direccion reli-
giosa, y cuando la caravana se pone en marcha, él
se queda en retaguardia para atender y alentar a los
mas debiles. Durante las paradas, vela para mantener
la disciplina necesaria. En La Meca, es él quien guia
a los argelinos para que cumplan los actos rituales
tipicos de la llegada a la Kaaba (Hadj-Sadok, 1951),
lo cual, es evidente, se trata de una prueba muy dura.
Gracias al relato que nos ha llegado, sabemos que

en ese viaje hubo muchos muertos. Al-Wartilani ‘s
enumera: el emir de los zwawa, el cadi de Biskra

y también Awicha, su esposa favorita, asi como s
hermana Fatima, moriran de regreso, a su paso pee
Thnez. Cabe sefialar, no obstante, que también s

producen varios nacimientos durante el largo peripla

El interes historico de la Rihla de al-
Wartilani

[.a voluminosa obra contiene datos muy detallad
que permiten conocer y comprender la historia ¢«
los paises recorridos en el siglo XVIILI.

Situacién politica del norte de Africa

Hocine al-Wartilani nos ofrece ciertas indicaciones
sobre las fronteras. A mediados del siglo XVIII, cac:
uno de los paises recorridos —especialmente Args

lia, Tinez y Libia— formaba una regencia distin:z
bajo la autoridad de los administradores otomanes
que no tenian buenos vinculos vecinales entre si. Ex
teoria, dependian de Constantinopla, pero en rez

lidad eran practicamente autonomos. Al-Wartilan

emplea varios términos para designarlos: bey, pach=
emir o sultan. No menciona ni una sola vez al des
de Argel, pero si al administrador de Tunez: «A’

Pacha, que tenia por costumbre castigar a los sabics
a su manera». Asimismo, al-Wartilani ofrece alg

nos datos sobre las administraciones provinciales »
regionales de Argelia y 'Iinez, pero no de Tripo’:

tania. También explica como es la fuerza ptblics
de los otomanos, necesaria para proteger los centros
urbanos de los arabes nomadas y los cabilios de lzs

montafias. Cuando habia contlictos entre las tribus
el poder de la administracion otomana resultabs
1mpotente, y entonces se recurria a la influenci:
de los ulemas y los notables. En todo caso, a traves
del relato comprendemos que, en provincias, los
hombres religiosos no apoyaban el poder turco, =
que al-Wartilani reprocha haber comprometido 1=
instruccion del pueblo.

Situacion economica y social

Al-Wartilani proporciona numerosos datos sobr=
la situacién econémica y social de los paises qus
recorre. Se interesa especlalmente por la forms
de vida de las diversas poblaciones. Asi, constat:
que Argelia y Tinez parecen «ricas y provistas c-
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multiples recursos», mientras que la pobreza de la
~egidn tripolitana es manifiesta. En este sentido,
enciona «un encuentro con una tribu de némadas
~ambrientos que vendian a sus hijos» (al-Wartilani,
1908: 229). No obstante, también describe con deta-
le dos regiones fértiles del litoral libio: la cirenalca

ie tradicion ganadera) y Tripolitania (donde pre-
‘omina el cultivo de los olivos).

En Argelia, la situacion economica le parece
—ucho mas satisfactoria: «En resumen, nuestro
~ais es bello. [...] Hay olivares, vifias, higueras en
hundancia, tierras de cereales. [ ... ] Hace frio ™
ero la nieve es un abono para el suelo» (Hadj-
sadok, 1951). No es el caso del pais de los zwawa,
“2bido a su densidad de poblacion. De esa lectura,
sodemos extraer que el poder otomano 1o influia

-n la vida del interior del pais, donde si habia cien-

<a: wa fih al-‘IIm. En efecto, al-Wartilan otorga
na gran importancia a la instruccion, y no deja de
snumerar lugares de ensenanza, siempre afiadiendo
1 opinion personal acerca del nivel de instruccion
va sea en Tunez, la region tripolitana, Kef, HKl-
Lhanga, Constantina o Cabilia). Asimismo, analiza
2 moral y las costumbres de los diversos lugares,
wbre todo de las zaudas y las tarigas (cofradias) en
as ceremonias religlosas.

Jlemas, tarigas y valis (santos)

Las descripciones de los linajes religiosos en el
\agreb central muestran claramente que el pais, a
‘inales del siglo XVII, ya estaba bajo la influencia de
as tariqgas, es decir, las cofradias religiosas sufies. Asi,
varios pasajes de la obra de al-Wartilani se refieren
2 la Shaduliyya, la Zerrukiyya, la Khalwatiyya y la
Nassiriyya. Segun Bergaoui, «los linajes religiosos
itados forman una verdadera red, ni jerarquizada
ni centralizada, pero si conectada, de diversas cofra-
dias» (Aissani, 2008). Estima que la Rihla illustra
perfectamente el papel de las tarigas, su caracter uni-
versalista, no solo por los vinculos fisicos, personales
v espirituales que tejen entre espacios INMensos, s1No
:ambién por los vinculos culturales y la apertura al
mundo del saber que unen a los musulmanes (Aissa-
ai, 2008). En cuanto al culto de los valis, al-Wartilam
consagra varias decenas de paginas a los valies de
Cabilia en las primeras paginas de su Rihla. Lleva
+ cabo un censo en diversas tribus y enumera, as,

“neuenta de ellas en la region zwawa, asi como de la
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regién de Zemmora; veinte en Bugiay alrededores,
etc. (Hadj-Sadok, 1951). En Misrata (Tripolitania),
visita el mausoleo del gran sabio sufi Ahmed Zerruq
al-Barnusi al-Fasi (1443—1493). Este, que habia
estudiado —y después ensefiado y trabajado— en
Tlemcen, Bugia, Ttinez o Damasco, estaba consi-
derado, segin Ahmad Baba at-Tumbuktl, «uno de
los tltimos maestros sufistas verdaderos, de los que
unen la verdad con la sharia» (Aissani, 2008), y cuyo
lema principal rezaba: «No hay sufismo sin [respeto]
de los derechos». A peticion de Yahya al-Aydli, en la
sauia de Tamoqra realizara un sharh (comentario)
del tratado al-Muqqadima fi al-Figh (mas conocido
por al-Waghlisiyya) del jurisconsulto de Bugia Ab-
derrahmane al-Waglisi (fallecido en 1384).

'El derecho musulman (en Cabilia) y las

discusiones juridico religiosas

T.a Rihla contiene numerosas disertaciones juridico
religiosas, pero ¢como podria ser de otro modo?
sAcaso Al-Wartilani no habia pasado buena parte
de su vida estudiando teologia y derecho? Por ese
motivo, siempre tiende a buscar la confrontacion y
el cuestionamiento en sus textos, y muesira espe-
cial predileccién por la ciencia de las tradiciones
y la discusion juridica. En este dominio, tiene dos
maestros en quienes confia ciegamente y cuya au-
toridad evoca constantemente: Ibn al-Hajj (autor de

Madkhal) y Abdelkrim az-Zwawi (comentador de
al-Waghlissiyya) (Hadj-Sadok, 1951).

Si dejamos la hagiografia a un lado, al-Wartilan
se centra en los hombres de religién (marabutos,
chorfas...) en el seno de la sociedad cabilia. Con-
cretamente, trata un asunto fundamental; ;COMO
se establecié el principio de desheredar a las muje-
s en1 Cabilia? Asimismo, discute varias situaciones
especificas, ya tratadas por otros viajeros, y reprodu-
ce numerosas paginas de Ibn Nasir copiadas de al-
‘Ayyachi sobre misica, café y tabaco (al-Wartilani,
1908; 187-192).

En un manuscrito inédito de al-Wartilani perte-
Leciente a la Khizana (biblioteca sabia) de Cheikh
L.muhub (Aissani, 2019), explica las condiciones de
su viaje a Tlemcen. Habia recibido la peticion del
cadi de Argel, Mohammed ben Dja‘dun, para dar
su opinion sobre una cuestion juridica (nazila, caso
de jurisprudencia) en torno al concepto de la duda

(Aissani, 2019).



234 Version en espaiiol

El interés literario de la Rihla

Al-Wartilani es un bereber de las montafias protunda-
mente berberizado, que se atreve a escribir en lengua
4rabe. Toda su cultura proviene de la ensefianza
recibida en las zauias cabilias, donde ha aprendido
el 4rabe clasico. Hadj-Sadok estima que su iniciacion
literaria seguramente fue bastante deficitaria, por lo
cual «en esas condiciones, no podia escribir mas que
una obra cargada de faltas y toda clase de torpezas»
(Hadj-Sadok, 1951). Hoy en dia, no sabemos muy
bien en qué circunstancias se compuso la Rihla. Sin
embargo, podemos imaginar que la prirnera‘ parte
—es decir, los escritos sobre las dos siyahas del pais de
los zwawa y de Bugia— la redacto en su propia casa,
antes de su famoso periplo hacia La Meca. En cuanto
al resto, seguramente llevd un diario de viaje donde
fue anotando fragmentos a medida que avanzaba en
su trayecto. Una vez de regreso a casa, utilizo esos

materiales para la redaccion definitiva de la obra.

Conclusion

La Rihla de Hocine al-Wartilani nos permite tener
una idea clara de la vida en el seno de una caravana
de miles de peregrinos en ruta hacia la alquibla del
islam hace dos siglos y medio. En esa época, el Magreb
central y oriental, asi como Tripolitania, atravesaban
un periodo de transicion. La presencia otomana era
superficial, no habia logrado arraigar en el interior de
los paises del norte de Africa. Al parecer, el Magreb

central no habia evolucionado desde la Edad Media,
pese a sus fronteras cambiantes. Los datos que nos
han llegado nos permiten suponer la realidad admi-
nistrativa que se vivia en la época, pero los aspectos
geogréficos y econémicos son velados y dispersos. Al-
Wartilani describe ciertas regiones en detalle, aunque
estas, clertamente, presentan un interes limitado. En
cambio, por otras regiones pasa como una rafaga de
viento, como en el caso de '1tnez.

Su testimonio escrito sobre el islam en Cabilia,
la aplicacién del derecho musulman y, sobre todo,
el asunto de desheredar a las mujeres cabilias es
de mayor interés y parece totalmente conforme a
la realidad sociologica. Asi, podemos concluir que
al-Wartilani concibe esta obra, ademas de como un

relato de viaje, como una especie de enciclopec::
juridico religiosa. Desde el punto de vista literari
su método de composicion y su estilo hacen de =
Rihla una obra mediocre al tiempo que valiosisima

puesto que representa los gustos y las preocupac:
nes generales de la época (Hadj-Sadok, 1951).
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The mirror is something very
Important in religious thought.
Most people do not realize what
a crucial role the mirror plays in
human beings’ lives. In one of
his texts, the Sufi master Rumi
says that the truth is a mirror

- that came from the heavens and

crashed onto Earth, shattering
iInto pieces; each of us takes a
piece of the mirror, and then we
say we hold the truth, though
in actuality we are each just
holding a piece of that truth.
RACHID KORAICHI

El espejo es algo muy importante
en el pensamiento religioso. La
mayoria de las personas no se
dan cuenta de la funcidén crucial
del espejo en la vida de los seres
humanos. El maestro sufi Rumi
dice en uno de sus textos que la
verdad es un espejo que viene del
cielo y se ha estrellado contra la
fierra haciéndose pedazos; cada
uno de nosotros tomamos un trozo
del espejo y decimos que tenemos
la verdad, aunque en realidad
solo tengamos una parte de esa
verdad.

RACHID KORAICHI

Although it may seem contradic-
tory, in personal accounts, the
insistence on the difficulties of
the journey is directly related to
successfully overcoming those
obstacles, because, otherwise,
those memories would not have
reached us. For this reason,
although it cannot always be
sald that the authors magnify the
dangers and incidents, they do
have a tendency to record their
own heroic'deeds.

ROSER SALICRU | LLUCH

Aunque pueda parecer contradic-
torio, en las fuentes narrativas que
recogen memorias personales,
la insistencia en las dificultades
del viaje esta directamente rela-
cionada con la superacion exitosa
de esos obstaculos, porque, de
otro modo, esas memorias no nos
habrian llegado. Por ello, aunque
no siempre pueda afirmarse ne-
cesariamente que los autores
magnifiquen los peligros y las
iIncidencias, si tienen tendencia a
dejar constancia de sus propias
heroicidades.

ROSER SALICRU | LLUCH

We setsail withthe dawn prayers,
as if we were performing a ritual.
The sea was calm and gentle; it
carried us on its clear surface.
The waves held some dignity
for us, for they agreed with the
winds not to disrupt our sleep.
Sut once the land vanished
pehind me, | felt a ping in my
neart. As If | had just, of my own
free will, left a wealth behind me.
A wealth | would never retrieve.
MAHMOUD JAMAL AHMED
MIKDADI

Zarpamos con la plegaria del
amanecer, como si llevaramos a
cabo un ritual. EI mar estaba en
calma; nos transportaba sobre su
superficie cristalina. Las olas nos
concedieron una cierta dignidad,
como si se hubieran puesto de
acuerdo con los vientos en no
molestar nuestro suefio. Pero
cuando la tierra desaparecio
tras de mi, noté un silbido en el
corazon. Como si acabara de
dejar atras, por voluntad propia,
mis posesiones. Unas posesiones
que jamas volveria a recuperar.
MAHMOUD JAMAL AHMED
MIKDADI
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